EDUCAR PARA A CIDADANIA OU PARA A LIBERDADE?

Ivo Tonet
Introducéo

O termo cidadania se tornou, hoje, uma espécie de lugar-comum. E ele também foi
incorporado pelo discurso pedagdgico, inclusive o de esquerda. E comum ouvir-se falar, por
estes autores, em educagdo cidadd, educar para a cidadania, formar cidaddos criticos. Embora
haja diferencas entre os diversos autores acerca do contelido deste termo, pode-se dizer que, de
modo geral, ele é tomado como sinénimo de liberdade®. VVale dizer, contribuir paraaformagso
de cidaddos, seria contribuir para a formagdo — sempre processual — de individuos cada vez
mais livres e humanos.

Poderiamos, porém, perguntar: Este conceito de cidadania ndo estaria sendo utilizado
de forma pouco critica ou seria ele, efetivamente, aceito como sindbnimo de plena liberdade
humana? Sera de fato livre uma sociedade onde vigem plenamente as liberdades
democréticas? Serd este tipo de sociedade o horizonte inultrapassavel da humanidade, isto €,
uma forma de sociabilidade aberta ao continuo aperfeicoamento? N&o havera uma confusdo
entre socialidade e cidadania, sendo a primeira um componente da natureza essencial do ser
social e a segunda uma categoria histérica e concretamente datada? N&o sera a cidadania,
embora ressalvando decididamente 0s seus aspectos positivos e a sua importancia na histéria
da humanidade, uma forma de liberdade essencialmente limitada? A criticaradical a cidadania
implicaria, necessariamente, uma opc¢ao por uma forma autocratica de sociabilidade? Haveria
bases razoavels, isto & reais, para sustentar a possibilidade de uma forma superior de
sociabilidade, radicamente diferente da forma democratico-cidada? Qual seria a natureza
essencial daquelaforma? E quais as consequéncias que derivariam dai para a prética educativa

hoje?

! Alguns autores partem do pressuposto de que a existéncia da desigualdade socia € algo natural e que a
cidadania (e a democracia) € um meio para minimizar os efeitos mais nocivos desse fato. Outros partem do
pressuposto de que a cidadania € simplesmente um dado da condicdo humana e que, portanto, ela poderia existir
em qualquer forma de sociabilidade. Discutiremos isso mais adiante.



Muitas perguntas, pouco espaco. Nossa intencdo, neste texto, ndo € examinar em
extensdo e profundidade toda a problemética ai implicada, mas apenas sinalizar uma
abordagem diferente, resumindo um trabalho de folego bem maior. Estamos conscientes de
que um resumo € sempre empobrecedor, ainda mais considerando o carater polémico das

idéias aqui expostas. Mas resolvemos correr O risco.

1. As Problematicas da cidadania e da emancipacdo humana.

1.1- A problematica da cidadania

Tao importante quanto a abordagem direta da questdo da cidadania e da emancipacéo
humana, é deixar claros o0s pressupostos que norteardo o0 nosso trabalho. Achamos
imprescindivel expb-los, ainda que brevemente, porque entendemos que pressupostos
diferentes conduzem a conclusdes diferentes. Basta ver que a ampla maioria das abordagens
desta problemética se restringem ao ambito interno da dimensdo politica. E nenhuma, exceto a
de Marx, toma como ponto de partida a base material da sociabilidade. No maximo, nas outras
concepgoes, ela é pressuposta, sem que haja 0o exame da sua conexdo com a dimensdo da
politica.

Nds, partimos da pressuposicdo de que, na perspectiva marxiana, a autoconstrucao
humana é um processo que tem como ponto de partida o trabalho. Aqui, na esteira de Marx,
trabalho é entendido como uma sintese entre teleologia (prévio estabelecimento de fins e
escolha de alternativas) e causalidade (o ser natural, regido por leis de tipo causal). Visto
assim, o trabalho é considerado o ato fundante do ser social, porgue € por meio dele que se da
0 salto do ser natural ao ser sociad e sdo produzidos os bens materiais necessarios a vida
humana. Além disso, o trabalho é a mediacéo através da qual o homem transforma a natureza,
adegquando-a aos seus fins e, a0 mesmo tempo, se constréi asi proprio.

A andlise do trabalho nos permite perceber que o0 homem se constr6i como um ser
essencialmente histérico, ativo, social, universal, consciente e livre’. Mas, o trabalho n&o é
tudo. Ele é apenas o fundamento. A partir dele, e como exigéncia da complexificacdo do ser

2 Sobre essas caracteristicas, ver, de Agnes Heller, Teoria de las necesidades en Marx e, de G. Markus,
Marxismo y antropologia.



social que dele decorre, surgem inimeras outras dimensdes da atividade humana, cada qual
com uma natureza e uma fungdo proprias na reproducéo do ser social.

Deste modo, constatamos que o processo de tornar-se homem do homem néo é um
acontecer aleatdrio. O que ndo significa dizer que seja determinado aprioristicamente. E uma
processualidade que tem como substancia ultima os atos dos individuos singulares, que sdo, de
alguma forma, atos livres. E que, tendo, além disso, como fundamento, o trabalho, vai se
pondo sob a forma de um complexo de complexos, ou sgja, de um conjunto de dimensdes que
interagem entre s e com a dimensdo fundante. Ao longo deste processo, 0 ser socia se torna
cada vez mais heterogéneo, diversificado e multifacetado, mas, ab mesmo tempo, também,
mais unitario.

Vale ressatar, também, que, a partir da andlise do trabalho, pode-se constatar que
neste processo de tornar-se homem do homem, dois momentos assumem um papel
especidmente relevantee 0 momento da singularidade (individuo) e o momento da
universalidade (género). Do ponto de vista ontoldgico, este dois momentos constituem uma
unidade indissolUvel. Suas relacdes concretas, porém, sO podem ser entendidas a partir da
préopria l6gica do processo real e jamais tomadas como um dado ontologico do ser social.
Deste modo, 0 processo de autoconstrugao do homem, matrizado pelo trabalho, sera, sempre o
fio condutor do processo social e, portanto, da nossa exposi ¢ao.

Dito isto, podemos abordar a problematica da cidadania e da emancipacdo humana e
da relagdo destas duas categorias com a problemética da educacdo, deixando claro que o
faremos sempre a partir de uma perspectiva marxiana.

A teoria liberal da cidadania (Kant, Hobbes, Locke, Rousseau e outros) tem como
pressuposto que todos os homens sdo iguais e livres por natureza. As desigualdades sociais
seriam apenas 0 desdobramento da igualdade e da liberdade naturais. A busca da realizagéo
pessoal, uma exigéncia da liberdade e da igualdade naturais, teria dado origem a toda sorte de
conflitos, que, na auséncia de qualquer elemento inibidor, poderiam por em perigo a
sobrevivéncia da prépria humanidade. Por isso mesmo, os homens ter-se-iam visto obrigados a
se organizar em sociedade e a instituir uma autoridade (Estado) capaz de garantir a
observancia de certos limites. Deste modo, a desigualdade social € considerada legitima e
constitutiva do mundo humano. Tratava-se, pois, ndo de suprimi-la, 0 que seria impossivel,

mas apenas de coibir 0s seus excessos.



Como se pode ver, ainda que ndo se falasse em cidadania, a igualdade e a liberdade
naturais ja punham a base para o seu desenvolvimento futuro. Neste sentido, todos os homens
ja eram potencialmente cidaddos. O desenvolvimento posterior, sempre complexo e
contraditério, seria apenas a concretizagcdo daquilo que ja estava posto, como possibilidade,
desde o inicio. Mas a cidadania seria sempre vista como um instrumento para equilibrar as
desigualdades sociais e ndo para erradicé-|as.

Mesmo autores liberais atuais, como H. Arendt, N. Bobbio, J. Rawls, que nédo aceitam
a igualdade e a liberdade como determinacfes naturais, mas como produtos sociais, ndo
desbordam aquele campo. Também para eles trata-se de encontrar uma forma de equilibrar, ja
gue é impossivel superar, as contradicoes existentes entre a liberdade e igual dade.

Para a esquerda democrética (a exemplo de C. Lefort, E. M. Wood, M. Chaui, C. N.
Coutinho), ao contrario, ndo h& uma articulagdo essencial entre cidadania e classes sociais €,
portanto, entre cidadania e capitalismo. Segundo estes autores, na esteira de Aristételes, o
homem é um “animal politico” por natureza. Isto significaria que a condicéo de cidaddo é um
elemento constitutivo da “condi¢do humana”. Sua forma concreta seria historicamente datada,
mas a sua natureza essencia acompanharia a humanidade desde o comeco até o fim.
Argumenta-se, ainda, que a cidadania existiu antes do capitalismo, de modo que sua relagcéo
com ele seria apenas acidental e ndo essencial Mais ainda: a histéria da construcdo da
cidadania mostraria que esta € muito mais o resultado das lutas das classes trabalhadoras do
gue uma concessdo da burguesia. Deste modo, a sua conquista plena seria um interesse
daguelas classes e ndo da burguesia. Em Ultima andlise, a redlizacdo da cidadania plena se
chocaria contra al6gica do capital, so sendo possivel com a superacéo deste. Assim, aluta das
classes subalternas ndo iria no sentido de superar a cidadania, mas de afastar as barreiras
postas a sua plena realizagéo.

Se construir uma sociedade democratico-cidadd é construir uma sociedade
efetivamente livre, qual seria a contribuicdo da educacéo (referimo-nos aqui a educacdo
formal) nesta tarefa? Contribuir, no émbito especifico da educagdo, para a conquista da
hegemonia, pelas forgas progressistas, no seio da sociedade civil e, portanto, para a construcéo
de uma sociedade cada vez mais livre e humana. Esta contribui¢do pode ser resumida por um
termo muito difundido, hoje, na esquerda democratica: educacdo cidadd. Quer dizer, uma

educacdo que contribua para formar os individuos como cidadéos e cidadéos criticos, isto €



individuos que participam ativamente do processo social. Isto supde ampliar cada vez mais o
acesso de todos a educacado; garantir um nivel cadavez mais elevado de acesso ao saber, 0 que
implica melhorar as condi¢Oes gerais de trabalho de todos os envolvidos no processo; buscar
métodos democraticos e ativos de ensino-aprendizagem; estabelecer uma interacéo ativa entre
a escola e a comunidade; estabelecer formas democraticas e participativas tanto na gestéo da
escola quanto na elaboracdo da politica educacional mais geral, etc. Em resumo, construindo
experiéncias de educacdo democratica, participativa, autbnoma e sintonizada com os interesses
das classes populares.

A abordagem da problemética da cidadania, na perspectiva marxiana €
profundamente diferente tanto da concepcéo liberal quanto daguela da esquerda democratica.
E, paranés, a questéo decisiva situa-se no ponto de partida.

A perspectiva liberal parte da idéia de que o individuo precede ontologicamente a
sociedade e de que a natureza essencia desse individuo é egoista, competitiva. A desigualdade
social seria uma decorrénciainevitavel dessa natureza, competindo ao Estado, com seus varios
instrumentos, impedir 0S Seus excessos.

A perspectiva da esquerda democrética parte da idéia de que cidadania é sinbnimo de
socialidade e de que as formas concretas da cidadania seriam apenas manifestagOes datadas
daguela “condi¢do humana” essencial. Vale notar, no entanto, que o proprio Aristoteles deixa
claro que cidadania pertence a dimensdo da politica e de que esta admite como natural a
desigualdade social®. Neste pensamento, em nenhum momento esta presente a questao de uma
ruptura radical entre a forma do trabalho e a forma da sociabilidade. Exatamente porque a
problematica do trabalho, como fundamento ontol 6gico do ser social, ndo se faz presente.

Diferentemente destas duas teorizagbes, Marx, como vimos, parte do exame da
origem ontol 6gica do homem, constatando que o ato fundante do ser social € o trabalho. E que
este € uma sintese entre subjetividade e objetividade, o que permite definir o homem nao
apenas como um animal racional, mas como um ser da praxis. Ao ser a mediacdo entre o

homem e a natureza e a0 produzir os bens materiais necessarios a existéncia humana, o

3 Infelizmente, dada a limitagcdo do espaco, na podemos aprofundar aqui a concepcdo aristotélica. Vae
ressaltar, no entanto, que esta concepcdo, além de ser finaistica (ha uma tendéncia natural, no homem, para a
constituicdo da polis), também define 0 homem como um ser cuja caracteristica essencial € a racionalidade (o
logos), deixando de explicar como surge essa racionalidade (ou, melhor, pressupde que proveio dos deuses). Isto
tem enormes consegiiéncias no desenvolvimento do seu pensamento.



trabalho pde-se como o fundamento de toda e qualquer forma de sociabilidade. Dai decorre
gue a cisdo entre vida socia (aqui entendida como o conjunto de relacbes que os homens
estabelecem entre si no trabalho) e vida politica (o conjunto de relages que dizem respeito ao
exercicio do poder) surge quando a humanidade se divide em classe sociais (portanto, quando
surge a propriedade privada). Como conseqiéncia, a superacdo dessa cisdo implica a
eliminacao das classes sociais e da propriedade privada.

No caso concreto da sociabilidade capitalista, existe, na perspectiva marxiana, uma
relacdo indissolivel entre sociedade civil (0 momento das relagbes econbmicas) e a
emancipacdo politica (0 momento juridico-politico), da qual fazem parte a democracia e a
cidadania.

Para Marx, o ato fundante da sociabilidade capitalista € o ato de compra-e-venda de
forca de trabalho. Este ato €, necessariamente, gerador de desigualdades sociais e de uma
relacdo de subordinagcdo do trabalho ao capital. Mas, para que este ato fundante e a
sociabilidade que se constroi a partir dele possam realizar-se, é necessario que existam
individuos, no sentido de pessoas livres e autbnomas. Isto significa individuos livres, iguais e
proprietérios. Sem estas qualidades, a sociabilidade capitalista ndo poderiafuncionar. Note-se,
porém, que os individuos ndo comparecem como homens integrais, mas apenas como
contratantes. E apenas neste sentido que sdo iguais, livres e proprietérios. O que temos, entZo,
€ que a desigualdade de raiz (economia) se inverte em uma forma de igualdade, de liberdade e
de propriedade. Ha, portanto, uma articulagcéo férrea, obviamente ndo isenta de tensdes, entre a
matriz econdmica (o capital) e a forma juridico-politica (emancipagdo politica; democracia e
cidadania). Por isso mesmo, cidaddo €, por sua natureza, sempre homem parcial. O homem
em sua plenitude esta necessariamente para além da cidadania.

Parece-nos, pois, que a consequéncia disto € que, ndo obstante os aspectos positivos
gue a emancipacdo politica trouxe para a humanidade, em sua esséncia ela é uma expressao e
uma condicdo de reproducdo da desigualdade socia. O que significa dizer que ela é
certamente uma forma da liberdade humana, mas uma forma essencialmente limitada, parcial
e dlienada de liberdade. O que também significa dizer que por mais plena que seja a cidadania,
ela jamais pode deshordar o perimetro da sociabilidade regida pelo capital. Isto € muito
claramente expresso pelo fato de que o individuo pode, perfeitamente, ser cidaddo sem deixar

de ser trabalhador assalariado, ou sgja, sem deixar de ser explorado.



Queremos, porém, deixar claro que esta concepcdo da cidadania de modo algum
implica sua desgualificagdo ou menosprezo, mas apenas a apreensao da sua natureza propria, o
gue implica o conhecimento das suas possibilidades positivas na autoconstrugdo da
humanidade, mas também dos seus limites intrinsecos. Ela podera ser uma mediagdo, junto

com outras, mas jamais o fim maior da humanidade.

1.2 — A problemética da emancipacdo humana

Desde as Glosas Criticas, de 1844, até a Critica do Programa de Gotha, Marx
enfatizou a diferenca radical existente entre emancipacdo politica e emancipacéo humana. E,
para ele, assim como o trabalho assalariado era o ato fundante da sociabilidade capitalista, o
trabalho associado deveria ser o fundamento de uma sociabilidade plenamente emancipada.
Para evitar mal-entendidos, deixemos claro que trabalho associado ndo é simplesmente o
trabalho em cooperativas. Ele consiste naquele tipo de relacdes que os homens estabelecem
entre si na producdo econdmica e nas quais eles pdem em comum as suas forcas individuais e
mantém o controle consciente do processo na sua integralidade, ou seja, na producdo, na
distribuicdo e no consumo. Por isso mesmo, dele estdo ausentes tanto a sujeicado dos homens a
natureza, quanto a exploracdo e a sujei¢cao dos homens uns aos outros.

O trabalho associado, por sua vez, implica, em determinacéo reciproca, um grau
muito elevado de desenvolvimento das forgas produtivas, capaz de permitir a producdo
abundante da riqueza e uma grande diminui¢cdo do tempo de trabalho, proporcionando aos
homens o tempo livre para arealizac8o de atividades mais propriamente humanas.

E sob esta forma de trabalho que o trabalho humano assumira o seu grau méximo de
liberdade possivel. Mas, como diz Marx, ele ndo congtitui 0 patamar mais elevado da
liberdade, porque € um tipo de atividade que, mesmo realizada em condi¢cbes as mais
adequadas a0 homem integralmente considerado e mesmo regida conscientemente por ele,
ainda permanece sempre sujeita as leis do intercAmbio com a natureza. E, pois, com
fundamento neste tipo de trabalho (associado) que se construira uma forma de sociabilidade
plenamente livre, onde a auto-edificacdo humana encontrara diante de s um horizonte
ilimitado. Para evitar mal-entendidos, precisemos o conceito de liberdade plena. Ressalte-se,

inicialmente, que emancipacdo humana ndo € um estado, um ponto de chegada, mas um



determinado patamar, uma determinada forma de sociabilidade. Assim como a comunidade
politica, também a comunidade humana € uma processualidade. Mas, o que distingue
fundamentalmente uma da outra é o carater essencialmente limitado e parcial da primeirae o
caréter essencialmente ilimitado e integral da segunda. Integral, porque ndo é apenas uma
parte dos homens que € livre, nem a totalidade dos homens gue € livre apenas em parte, mas
porque todos os homens estdo situados no interior do patamar humano mais livre possivel.
Ilimitada, porque faz parte de uma forma de sociabilidade indefinidamente aperfeicoavel;
porque ndo traz em s obstaculos insuperaveis. Deste modo, por liberdade plena ndo
entendemos liberdade absoluta, perfeita, definitivamente acabada, o que seria contraditorio
com a prépria definicdo do ser social como um processo interminavel de autoconstrugao;
muito menos a liberdade irrestrita do individuo visto como eixo da sociedade. Se por liberdade
entendemos essencialmente autodeterminagdo, entéo liberdade plena significa aquela forma
de liberdade — o0 grau maximo de liberdade possivel para o0 homem — que o individuo tem
como integrante de uma comunidade real, cujo fundamento é necessariamente o trabalho
associado. O que significa, também, que nesta forma de sociabilidade ha uma relagdo
harmbnica — embora ndo isenta de tensdes — entre o individuo e a comunidade, ou sgja, estédo
dadas as possibilidades para uma realizacdo ampla das potencialidades humanas de todos os
individuos, que ja ndo ha mais cisdo entre 0 momento real e 0 momento formal, entre o
publico e o privado; que os homens ja ndo sdo dominados por forgas estranhas, mas que eles
s80 — porgue estéo dadas as condigdes objetivas e subjetivas — efetivamente senhores do seu
destino. Em sintese, a esséncia da emancipagdo humana estd no dominio consciente e coletivo

dos homens sobre 0 seu processo de autoconstrucdo, sobre 0 conjunto do processo historico.

2. Educacéo, cidadania e emancipacéo humana

2.1- Origem e natureza da educacao

Procuremos, antes de mais nada, esclarecer o que entendemos por educacdo. Isto é

importante para podermos compreender se e de que modo ela pode ser uma mediacéo para a

construcdo de uma sociabilidade plenamente emancipada.



Partimos, para isto, da categoria do trabalho, que consideramos, com Marx, a raiz
ontol 6gica do ser social. Ao examinar esta categoria, vemos que, assim como a linguagem e o
conhecimento, também a educacdo é desde o primeiro momento, inseparavel dela’. O
trabalho, por sua prépria natureza, € uma atividade social, e, por isso, sua efetivacdo implica
sempre, por parte do individuo, a apropriagdo dos conhecimentos, habilidades, valores,
comportamentos, objetivos, etc., comuns ao grupo. Somente através desta apropriacdo € que o
individuo pode tornar-se (objetivar-se)® efetivamente membro do género humano. Esta
apropriacdo/obj etivacdo tem na educagdo uma das suas mediagoes fundamentais.

Resumindo, podemos dizer que a natureza essencia da atividade educativa consiste
em propiciar a0 individuo a apropriacdo de conhecimentos, habilidades, valores,
comportamentos, etc. que se constituem em patrimdnio acumulado e decantado ao longo da
histéria da humanidade, contribuindo, assim, para que o individuo se construa como membro
do género humano e se torne apto a reagir face ao novo de um modo que contribua para a
reproducéo do ser social, que se apresenta sempre sob uma determinada forma particular.

Ora, este processo de apropriagdo, por parte dos individuos, do patriménio social,
ndo poderia deixar de ser atravessado pelos antagonismos sociais, ja que vivemos numa
sociedade de classes. Além disso, todo este conjunto de elementos que constituem o
patrimoénio da humanidade ndo € um todo homogéneo e acabado e muito menos neutro. Ele é
um vasto e complexo campo, sempre em processo, do qual, a cada momento e a partir de
determinados fundamentos, valores e objetivos, sdo selecionados, via politicas educacionais,
curriculos, programas, métodos e outras atividades julgados mais importantes. E agui onde se
faz sentir o peso das questdes politico-ideoldgicas. Em uma sociedade de classes, 0 interesse
das classes dominantes sera sempre 0 polo determinante da estruturacéo da educacdo. O que
significa que ela sera configurada de modo a impedir qualquer ruptura com aquela ordem
social. Em consequéncia, a educacdo, quer formal, quer informal, sempre tera um carater
predominantemente conservador.

Mas, a existéncia do antagonismo de classe também implica o0 surgimento — sob

formas explicitas ou implicitas — de outras propostas, com outros fundamentos, outros valores

4 Sobre a categoria do trabalho, ver: G. Lukacs: Ontologia dell’Essere Sociale, v. |1’ e S. Lessa: Trabalho
e ser Socidl.

°A respeito da questdo da relacBo entre apropriacdo e objetivacdo, ver, de Newton Duarte: A
individualidade para si.



e outros objetivos. I1sto nos permite constatar que o campo da educacéo também é um espaco
onde se trava uma incessante luta, ainda que a hegemonia esteja sempre em maos das classes
dominantes. Qualquer outra proposta sempre tera um carater muito limitado.

Se considerarmos, entdo, a sociedade atual, veremos que uma proposta de educagéo
emancipadora sd podera ser explicitada em seus elementos gerais, mas nunca levada a prética
como um conjunto sistematizado. A disputa, certamente pode e deve ser efetuada, mas ndo se
pode ter a ilusdo de que € possivel estruturar uma educacdo emancipadora como um conjunto
sistematizado e largamente praticavel em oposi¢do a uma educagdo conservadora.

Ha, portanto, aqui, uma disputa antagdnica entre diferentes perspectivas. Por isso
mesmo, e considerando os interesses mais profundos, sem duvida interessa a perspectiva do
trabalho a apropriacdo, 0 mais ampla, solida e profunda possivel deste patriménio humano e
do que ha de mais rico e sdlido nele, por parte de todos os individuos. Quanto mais rico o
individuo, mais rico o género e os outros individuos e vice-versa. O mesmo ndo se pode dizer
da perspectiva do capital. E de sua natureza ndo apenas limitar o acesso quanto ao nimero de
pessoas, mas também quanto a qualidade do contelido, tendo sempre em vista que o objetivo
altimo — imposto pela sua propria l6gica interna — ndo é a realizagcdo plena de todos os
individuos e, pois, do género humano, mas a sua propria reproducdo

2.2 - Requisitos para uma atividade educativa emancipador a

Se entendemos que a nossa atividade educativa deve ser articulada (falamos em
termos de fins e ndo de meios) com a emancipacdo humana e ndo com a emancipagado politica
(cidadania), entdo a pergunta que naturalmente pode nos ocorrer € esta: em gue consiste uma
atividade educativa emancipadora? De gque modo este objetivo Ultimo pode influenciar a
realizacdo da atividade educativa? Questdes muito complexas e que ndo € nosso objetivo
abordar aqui. Nossa intencéo € responder a uma questdo muito mais delimitada, qual sgja:
guais seriam 0s requisitos, na presente situacdo historica marcada pela crise estrutural do
capital, para uma atividade educativa que pretendesse contribuir para a emancipagdo humana?
E, aém disso, quais seriam esses requisitos nessa situagdo histérica concreta, de crise
estrutural do capital, em que essa forma de sociabilidade ja ndo tem mais como oferecer

alternativas dignas para a humanidade?



A0 Nnosso ver, o primeiro destes requisitos € o conhecimento solido e profundo da
natureza da emancipagdo humana, que é o fim que se pretende atingir. E preciso ter clara a
distin¢do entre cidadania e emancipagdo humana e argumentos solidos que permitam sustentar
uma convicgao profunda de que esta Ultima constitui um fim possivel (ndo apenas desgjavel) e
superior. N&o basta desgjar um mundo melhor, € preciso saber quais sdo, pelo menos em
termos gerais, os lineamentos essenciais desse mundo. Isso é ainda mais importante porgque €
muito facil, hoje, confundir a idéia concreta de emancipacdo humana com um “ideal”, um
simples horizonte indefinido. Como vimos antes, é imperativo que nesses lineamentos se
facam presentes a extingdo da propriedade privada, do capital e todas as categorias (trabal ho
assalariado, mais-valia, valor de troca, mercadoria, €tc) que o integram e a instauracdo do
trabalho associado como o fundamento de uma nova forma de sociabilidade. A importancia
desta fundamentacdo, que sb pode ser adquirida através de um estudo sério, salta aos olhos
quando lembramos que entre as idéias hoje dominantes ndo ha nenhuma mencdo a
emancipagao humana.

As consequéncias deste conhecimento solido a respeito do fim, para a prética
educativa cotidiana, saltam aos olhos. Isto porque, a todo momento, o educador esta fazendo
escolhas fundadas — consciente ou inconscientemente — em valores. Embora dentro de certos
limites, € ele que elabora programas, escolhe métodos, procedimentos, textos, livros, etc. Tudo
isto responde, sempre, a determinadas concepcdes. Que valores orientam essas escol has, essa é
a grande questdo. Orientar as atividades para a construcéo de individuos efetivamente livres
(ressalte-se que a luta, coletiva, por essa sociabilidade € um componente essencial) ou para a
formacdo de cidaddos, mesmo que criticos? Nesse momento, a criatividade pessoal tem uma
enorme e decisiva importancia. Porque ndo existem modelos, ndo existem receitas. E preciso,
a partir dagueles parametros gerais, e analisando sempre a Situagdo concreta, encontrar 0s
mel 0s préaticos que articulem estes dois momentos.

Em resumo: o dominio solido a respeito do fim ndo garante uma atividade educativa
emancipadora. Mas, a auséncia dele muito contribui para o desnorteamento desta atividade.

Um segundo requisito — igualmente importante — é o conhecimento do processo
histérico real, em suas dimensdes universais e particulares. Pois 0 processo educativo se
desenvolve em um mundo historicamente determinado e em situacdes concretas. E preciso

conhecer, pelo menos em linhas gerais, o processo histérico humano e especialmente a



realidade do mundo atual (capitalista), a |6gica do capital que o preside e a natureza da crise
em gue esta mergulhado o mundo, hoje. Afinal, a educacdo € uma parte dessa totalidade
complexa que € o conjunto da sociabilidade. Sociabilidade que, por suavez, tem no trabalho o
seu fundamento. Deste modo, € absolutamente necessério que as articulagdes com esse mundo
sejam compreendidas para que a dimensao educativa ndo segja vista de modo isolado.

Um terceiro requisito esta no conhecimento da natureza essencia do campo
especifico da educacdo. Este conhecimento € necessario para evitar que se atribuam a
educacdo responsabilidades que ndo lhe sdo préprias, como, por exemplo, promover a
transformagéo do mundo, ou, entdo, diminuir demais as suas possibilidades, concebendo-a
como um simples instrumento de reproducéo da ordem social atual. N&o é qualquer conceito
de educacdo que € consistente com 0 objetivo da emancipacdo humana. Pelo contrario, ao
Nosso ver, apenas um conceito ontologicamente fundado pode ser coerentemente articulado
com este objetivo maior. E é ainda necess&rio para que se possa tomar posicdo diante de
guestdes que sdo constantemente repostas, tais como: a educacdo deve ser neutra ou engajada;
deve ser diretiva ou ndo diretiva; deve privilegiar o contelido ou 0 método; deve colocar no
centro afigura do professor ou do aluno?

Um quarto requisito consiste no dominio dos contetidos especificos, proprios de cada
area do saber. Tanto dagueles gque integram as ciéncias da natureza quanto daqueles que
abrangem as ciéncias sociais e a filosofia. Sem esse dominio, de nada adiantaria, para as
classes populares, que o educador tivesse uma posic¢ao politica favorével a elas, pois a efetiva
emancipacdo da humanidade implica a apropriacéo do que ha de mais avangado em termos de
saber e de técnica produzidos até hoje. Para dar um exemplo bem claro: o momento
predominante — mas ndo Unico — que faz de um fisico um educador emancipador ndo esta no
seu compromisso politico, mas no seu dominio do saber e da difusdo do contelido especifico e
de um modo gque sempre estejam articulados com a prética social.

Um quinto e ultimo requisito para uma prética educativa emancipadora encontra-se
na articulacdo da atividade educativa com as lutas desenvolvidas pelas classes subalternas,
especialmente com as lutas dagueles que ocupam posic¢des decisivas na estrutura produtiva.
Certamente, ndo cabe a educacdo a tarefa de liderar a construcdo de uma nova sociedade.

Contudo, ela pode dar uma contribui¢&o importante na medida em que desperte e fundamente



as consciéncias para a necessidade de uma transformagao revolucionéria e, a0 mesmo, tempo,

transmita o que de mais avangado existe em termos de conhecimento.

Conclusao

Partimos da constatacdo de que estd muito disseminada, ultimamente, entre
educadores compromissados com as classes populares, a disposi¢cdo de buscar uma articulagéo
entre educacdo e cidadania. Tal disposi¢éo tem como pressuposto a idéia de que lutar pela
cidadania equivale a lutar por um mundo cada vez mais livre, justo e humano. Deste modo,
formar cidad&os seriaformar pessoas que tivessem consciéncia dos direitos e deveres inerentes
a uma sociedade democratica; que tivessemn uma postura critica diante dos problemas sociais e
Se engajassem na sua solugdo; que tivessem uma participacao ativa e consciente na conducéo
dos negdcios publicos. Em resumo, educar para a cidadania seria 0 mesmo que formar pessoas
como auténticos sujeitos da historia e, deste modo, como individuos cada vez mais livres.

Procuramos, entdo, mostrar que a emancipacdo politica (da qual fazem parte a
cidadania e a democracia) € uma forma essencialmente limitada, parcia e aienada de
liberdade, j& que esté indissoluvelmente ligada ao ato fundante da sociabilidade capitalista. A
emancipacdo humana, ao contrario, por estar fundada no ato de trabalho mais livre possivel,
gue é o trabalho associado, representa 0 espaco onde os homens podem ser efetivamente
livres, onde eles podem realizar amplamente as suas potencialidades e onde podem, de fato,
ser senhores do seu destino. Dai porque entendemos que a emancipacdo humana deve ser
colocada claramente como fim maior de uma atividade educativa da perspectiva do trabalho. E
apenas no bojo da luta pela emancipacdo humana que as lutas pelos direitos e instituicoes

democratico-cidadas podem ganhar, como mediagdo, 0 seu melhor sentido.
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